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הֵטִיחוּ  ם וְלאֹ הָיוּ יְכוֹלִין לְהַעֲמִידוֹ. כֵיוָן שֶׁ עְלִים הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא מֵהֶׁ ה מֵצֵר, הֶׁ הָיָה מֹשֶׁ ם וּלְפִי שֶׁ ֵֵיהֶׁ ְְּ 

אָמַרְתָ לֵָוּ  מִכָל מָקוֹם וְלאֹ הָיוּ יְכוֹלִין ה רַבֵֵוּ, כָל מַה שֶׁ ה, אָמְרוּ, מֹשֶׁ ל מֹשֶׁ סוּ כָל יִשְרָאֵל אֵצֶׁ ְֵ כְ ִֵ לְהַעֲמִידוֹ, 

מָא חִסַרְ  ֵֶׁיךָ, שֶׁ ֵָתַנּוּ הַכֹל, וַהֲרֵי כָל הַמְלָאכָה לְפָ צִוִּיתֵָוּ לִתֵן וּלְהוֹצִיא  ֵוּ שוּם דָבָר אוֹ עָשִיֵוּ, וְכָל מַה שֶׁ

נֶּׁאֱמַר:  ֵֶׁיךָ. וְהָיוּ מַרְאִין לוֹ כָל דָבָר וְדָבָר, שֶׁ אָמַרְתָ לֵָוּ, רְאֵה הַכֹל לְפָ ת וִתַרְֵוּ עַל כָל מַה שֶׁ וַיָבִיאוּ אֶׁ

ת כָל הַמְלָאכָה וְגוֹ'. אָמְרוּ לוֹ: לאֹ כָךְ וְכָךְ  ה אֶׁ ה וְגוֹ'. וּכְתִיב: וַיַרְא מֹשֶׁ ל מֹשֶׁ אָמַרְתָ לֵָוּ לַעֲשוֹת. הַמִשְכָן אֶׁ

צְטַעֲרוּ בְ  ִֵ הֲרֵי כְבָר  ם: הֵן. וְכֵן עַל כָל דָבָר וְדָבָר. אָמְרוּ לוֹ: וְאִם כֵן לָמָה אֵיֵוֹ עוֹמֵד, שֶׁ צַלְאֵל אָמַר לָהֶׁ

ה מֵצֵר עַל דָ  אָמַר לוֹ הַקָדוֹש בָרוּךְ וְאָהֳלִיאָב וְכָל חַכְמֵי לֵב לְהַעֲמִידוֹ וְלאֹ הָיוּ יְכוֹלִין. וְהָיָה מֹשֶׁ בָר זֶׁה, עַד שֶׁ

אכֶׁת הַמִשְכָן, לְפִיכָךְ לאֹ יָכְלוּ ק בִמְלֶׁ לאֹ הָיָה לְךָ עֲשִיָה וְלאֹ חֵלֶׁ הָיִיתָ מֵצֵר שֶׁ ה, לְפִי שֶׁ אוֹתָן  הוּא לְמֹשֶׁ

יֵדְעוּ כָל יִשְרָאֵל, שֶׁ  י חֲכָמִים לְהַעֲמִידוֹ, בִשְבִילְךָ, כְדֵי שֶׁ ִֵ אִם עַל יָדְךָ אֵיֵוֹ עוֹמֵד, שוּב אֵיֵוֹ עוֹמֵד לְעוֹלָם, וְאֵי

ל מֹ  ת הַמִשְכָן. וְכֵן הוּא אוֹמֵר, וַיְדַבֵר ה' אֶׁ ה אֶׁ ם מֹשֶׁ נֶּׁאֱמַר: וַיָקֶׁ יךָ, שֶׁ לָא עַל יָדֶׁ ה, בְיוֹם כוֹתֵב לוֹ הֲקָמָה אֶׁ שֶׁ

ש תָקִים אֶׁ  חָד לַחֹדֶׁ ש הָרִאשוֹן בְאֶׁ י יוֹדֵעַ הַחֹדֶׁ ִֵ ל עוֹלָם, אֵי ה, רִבוֵֹוֹ שֶׁ ל מוֹעֵד. אָמַר מֹשֶׁ ת מִשְכַן אֹהֶׁ

אַתָ  יךָ שֶׁ י כוֹתֵב עָלֶׁ ִֵ ה לְהַעֲמִידוֹ וְהוּא עוֹמֵד מֵאֵלָיו, וַאֲ יךָ וְאַתָה מַרְאֶׁ ה לְהַעֲמִידוֹ. אָמַר לוֹ: עֲסֹק בְיָדֶׁ

ש הָרִאש נֶּׁאֱמַר: וַיְהִי בַחֹדֶׁ ה, הֲקֵמֹתוֹ, שֶׁ עֱמִידוֹ. מֹשֶׁ ש הוּקַם הַמִשְכָן. וּמִי הֶׁ חָד לַחֹדֶׁ ית בְאֶׁ ִֵ ֵָה הַשֵ וֹן בַשָ

ת הַמִשְכָן. ה אֶׁ ם מֹשֶׁ נֶּׁאֱמַר: וַיָקֶׁ  שֶׁ
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ךְ וּמָצָאתִ  רֶׁ חָד, וְהָיָה מַלְעִיג לִי וּמִתְלוֹצֵץ אָמַר אֵלִיָהוּ זִכְרוֵֹוֹ לִבְרָכָה, ְַּעַם אַחַת הָיִיתִי מְהַלֵךְ בַדֶׁ י אָדָם אֶׁ

ֵָה וָ  לאֹ לָמַדְתָ תוֹרָה. אָמַר, יֵש לִי לְהָשִיב, בִי דַעַת וָלֵב בִי. אָמַרְתִי לוֹ, מָה אַתָה מֵשִיב לְיוֹם הַדִין אַחַר שֶׁ

תְֵוּ לִי מִן הַשָמַיִם. אָמַרְתִי לוֹ, מַה מְלַאכְתֶׁ  ִֵ לאֹ  ֵָתַן לְךָ שֶׁ י. אָמַרְתִי לוֹ, מִי  ִֵ ךָ. אָמַר לִי, צַיַד עוֹפוֹת וְדָגִים אֲ

ן דָגִים וְעוֹפוֹת וּלְמָכְ  רְגוֹ וְלַעֲשוֹת הַמְצוּדוֹת וְלָקַחַת בָהֶׁ אֶׁ רָם. אָמַר לִי, דַעַת וָלֵב לִיקַח ְִּשְתָן וְלִטְווֹתוֹ וְלֶׁ

נִּתְֵוּ לִי מִן הַ  ֵָה וָדַעַת שֶׁ אֱרֹג וְלִטְווֹת וְלָקַחַת הַדָגִים וְהָעוֹפוֹת, בִי ת הְִַּשְתָן לֶׁ שָמַיִם. אָמַרְתִי לוֹ, לִיקַח אֶׁ

יךָ הַדָבָר מְ  ֵָה. וּכְתִיב: כִי קָרוֹב אֵלֶׁ ֵָתְֵוּ לְךָ בִי ת הַתוֹרָה לאֹ  ֵָה וָדַעַת. אֲבָל לִקְֵוֹת אֶׁ אֹד בְפִיךָ ֵָתְֵוּ לְךָ בִי

כָל וּבִלְבָבְךָ י, אַל יֵרַע לְךָ, שֶׁ ִֵ  לַעֲשוֹתוֹ )דברים ל, יד(. מִיָד הִרְהֵר בְלִבוֹ וְהֵרִים קוֹלוֹ בִבְכִי. אָמַרְתִי לוֹ, בְ

נֶּׁאֱמַר: וּבֹשוּ עוֹבְדֵי פִשְתִי ם, שֶׁ מְשָכִין מִן הַתוֹרָה, מוֹכִיחִין עֲלֵיהֶׁ ִֵ בָאִין וְ רִיקוֹת ם שְ בָאֵי הָעוֹלָם כֵיוָן שֶׁ

ת דָבָר, יִרְאַת וְאֹרְגִים חוֹרַי )ישעיה יט, ט(, וְעָלָיו וְעַל כַיוֹצֵא בוֹ וְעַל הַדוֹמִין לוֹ וְעַל הָעוֹשִין כְמַעֲשָיו. וְאַחֲרִי

ֵֶׁה מְלַאכְתוֹ וְרָאוּי לְחַיֵי הָעוֹלָם הַבָא. ֵָה, בוֹ מוֹ אֱמוּ  ה'. וְעוֹשִין בֶׁ

אֱוִיל חָכְמוֹת. יט, אות ב{ }ויקרא רבה, פרשה  .3  אָמַר רַבִי אַמֵי )משלי כד, ז(: רָאמוֹת לֶׁ

ת זֶׁה טְִֵּש אוֹמֵר מִי יָכוֹל לְהוֹרִיד אֶׁ ל בַיִת, מִי שֶׁ ֵָן לְכִכָר תָלוּי בַאֲוִירוֹ שֶׁ , מִי ]משל א'[: אָמַר רַבִי יוֹחָ

לָא מֵבִ  ְִּקֵחַ אוֹמֵר וְלאֹ אַחֵר תְלָאוֹ, אֶׁ טְִֵּש אוֹמֵר מִי יָכוֹל שֶׁ ים וּמְסְְַּקָן זֶׁה לָזֶׁה וּמוֹרִידוֹ. כָךְ מִי שֶׁ ִֵ י קָ ֵֵ יא שְ

י לוֹמֵד שְתֵי הֲ  ִֵ לָא הֲרֵי ְִּקֵחַ אוֹמֵר וְהוּא לאֹ מֵאַחֵר לְמָדָהּ, אֶׁ ל חָכָם, מִי שֶׁ בְלִבוֹ שֶׁ לָכוֹת לִלְמֹד תוֹרָה שֶׁ

ֵָקוּב הַיוֹם וּשְתַיִם לְמָחָר עַ  ת כָל הַתוֹרָה כֻּלָהּ. ]משל ב'[: אָמַר רַבִי לֵוִי מָשָל לִטְרַסְקָל  י לוֹמֵד אֶׁ ִֵ אֲ ד שֶׁ

יס בָזוֹ וּמוֹצִיא בָזוֹ ִֵ י מוֹעִיל, מַכְ ִֵ טְִֵּש מַהוּ אוֹמֵר, מָה אֲ שָכַר בְעָלָיו ְּוֹעֲלִים לְמַלאֹתוֹ, מִי שֶׁ ְִּקֵחַ שֶׁ , מִי שֶׁ

י מוֹעִיל לִלְמֹד מַהוּ אוֹמֵ  ִֵ הוּא טְִֵּש מַהוּ אוֹמֵר מָה אֲ י ֵוֹטֵל. כָךְ מִי שֶׁ ִֵ ר, וְלאֹ שְכַר כָל חָבִית וְחָבִית אֲ

הוּא ְִּקֵחַ מַהוּ אוֹמֵר וְלאֹ שְכַר יְגִיעָה הַקָדוֹש בָרוּךְ הוּא ֵוֹתֵן.  תוֹרָה וּמְשַכְחָהּ, מִי שֶׁ
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"ותקרא אסתר להתך וגו' ותצוהו על מרדכי וגו', ויגד לו מרדכי וגו' ביהודים לאבדם וגו'", "אשר ֵיתן 

בשושן להשמידם וגו' לבוא אל המלך להתחֵן לו ולבקש וגו'", והשיבה "כל עבדי המלך וגו'", ותשובת 

ם הֵמצאים בשושן" רבו הדיוקים מאי הוא מרדכי "אל תדמי וגו'", ותשובתה "לך כֵוס את כל היהודי

"ביהודים לאבדם", ובשושן "להשמידם", גם "להתחֵן ולבקש" כפול, גם למה היהודים אשר בשושן 

דוקא, גם מאי "הֵמצאים". וֵראה שהיו כאן ב' עבירות, א' מה שהשתחוו לצלם, ב' מה שֵהֵו 

בות לֵקותם מחטא, ע"כ ֵגזרה מסעודתו של אותו רשע )מגילה יב א( . והֵה השי"ת חשב מחש

עליהם גזירת איבוד, והם לא עשו אלא לפֵים, היה חשוב כאילו ֵהרגו, וֵמחל עון הצלם, אבל היהודים 

אשר בשושן היו צריכים כפרה יתירה גם על אכילת הסעודה, ע"כ ֵראה שעליהם ֵגזרה השמדה הייֵו 

ל עוֵותיהם. ע"כ אמר "ביהודים שימירו דתם ח"ו, וכשימסרו ֵפשם על קדוש השם מכפרת על כ



לאבדם", ובשושן ֵיתן דת "להשמידם", לשון שמד והמרת דת ח"ו. ואסתר רצתה לתקן ב' הדברים, 

גדולה, אבל לעֵין איבוד  השתדלותוצריך תחיֵה על המרת הדת כי זה ֵוגע לדת אמוֵת המלך וצריך 

ה של שושן, "ולבקש" על כל גדולה, ע"כ אמרה "להתחֵן" על ההמר השתדלותשאר היהודים א"צ 

ישראל שבכל מדיֵות המלך. והיתה תשובתה שכיון שלא ֵקראה לבא אל המלך ותכֵס שלא ברשות 

רחוק הדבר שתפעול דבר גדול הצריך תחֵוֵים כמו ביטול המרת הדת, וגם על עצם הבקשה של 

בעיֵיה דבר  מֵיעת האיבוד ג"כ רחוק ומ"מ היתה מסכֵת עצמה על הספק, אבל מֵיעת השמד היה

מיואש. אבל מרדכי השיב לה שעיקר תעשה בעֵין הצלת כל הכלל, ע"כ אמר )אסתר ד יג( "להמלט 

בית המלך מכל היהודים". אבל אסתר רצתה לעשות דבר שלם ע"כ אמרה שיכֵוס כל היהודים 

 הֵמצאים, הייֵו שֵמצאו במשתה בשושן ויתקֵו חטא הסעודה. "ואבוא אל המלך אשר לא כדת" )שם

 טז( י"ל בצחות שלא תצטרך לדבר ע"ד הדת כי תהיה הבקשה ע"ד כל הכלל והשמד יבטל ממילא. 

וי"ל שכ"ה ]=ויש לומר שכן הוא[ הסדר שבטלה הגזירה על ידי מה ששלחו האיגרות ליתן ליהודים 

לעמוד על מבקשי רעתם, וממילא היו רבים מעמי הארץ מתיהדים מפחד מרדכי, א"כ לא היה מקום 

תבוע בדבר ההמרה, ויען שבשושן היתה גזירה כפולה כי המחטיא את האדם גדול מההורגו כלל ל

)במדב"ר כא ד( , ע"כ בקשה ליתן להם להֵקם ב' ימים. וי"ל בזה טעם על ט"ו, כי המועדות פסח 

וסוכות בט"ו בזמן מילוי הלבֵה, והייֵו מפֵי שהוא כֵגד קדושה המלאה של ישראל, אבל בפורים היה 

עֵין הגוף ראוי להראות שהיו"ט הוא בי"ד שאין הלבֵה במילואה כ"כ, להורות שהיה הֵס בעֵין הֵס ב

הגוף, אלא שממילא היתה ח"ו הקדושה בטילה שאם אין ישראל מי יקיים את התורה ועל מי תחול 

הקדושה, אבל בשושן שהיה הֵס גם מצד הֵשמה בעֵין ההמרה ֵקבע היו"ט ביום ט"ו כפסח וסוכות 

מילוי הגמור. וי"ל בזה ג"כ טעם חילוק בין מוקפים ופרזים, כי הכלל: בהגברת החומר יוחלש בעת ה

השכל, ובתגבורת השכל יוחלש החומר כדברי הרמב"ם בספה"מ ]=בסוף פירוש המשֵה[ לקדשים על 

מאמר ר"ש בן עקשיא: ת"ח כל זמן שמזקיֵין, ורש"י פירש בפרשת שלח "החזק הוא הרפה" )במדבר 

סימן מסר להם אם במבצרים חלשים הם, אם במחֵים גיבורים הם, א"כ רומז פרזים לגיבורי יג יא( 

הגוף והייֵו חלושי הֵפש והשכל, ומוקפים לחלושי הגוף שהם גיבורי השכל. ע"כ קבעו למוקפים הֵס 

של הֵשמה בט"ו, ולפרזים הֵס של הגוף בי"ד. וקבעו דוקא מוקפים ופרזים בימות יהושע בן ֵון כדי 

לחלוק כבוד לא"י כדחז"ל בירושלמי )מגילה א א( , שאין זו המעלה ֵיכרת אצל אוה"ע שאין החלושים 

שהם גיבורים בתורה, רק אצל ישראל בא"י העוסקים בתורה כחם ֵיתש ע"י התורה שמתשת כחו של 

אדם )סֵהדרין כו ב( , רק שישראל מפוזרים בעמים אי אפשר שלא לקבע הזכר בערי העמים, אבל 

בעו להזכיר שעיקר הדבר וחילוקי העֵין לא יתכן כ"א מצד מעלת ישראל, ע"כ היו"ט ֵוהג מצד מגילת ק

תעֵית בשֵיהם בב' הימים, כי באמת גם הֵס של הגוף ֵוגע לֵשמה כמש"כ, והיהודים שבשושן היו 

 ג"כ בכלל האיבוד אלא שכל אחד ואחד ֵקבע עיקר על דבר הרשום בו בעצמו.  

 לחנוכה ארבע פרשיות ופורים / פרשת שקליםמאורות הראי"ה  .5

העבודה הלא מציֵו שחייב אדם לומר "בשבילי ֵברא העולם" )סֵהדרין פרק ד  השתדלותאבל לעֵין 

משֵה ה(, שכל יחיד אין לו לסמוך על עבודת הכלל, רק שישתדל בעבודה ויתכון שמעלה הכל לאושר 

יכל ד' המה" )ירמיה ז ד( ֵראה שהי' זה שחשבו הכלל. וחטא דור ירמי' שאמרו: "היכל ד' היכל ד' ה

לסמוך על עבודת הכלל בביהמ"ק. והֵה בימי דוד המע"ה היו ישראל ֵוהים מאד אחר בֵין הבית, 

ודחז"ל במדרש מורים כן ע"פ: "שמחתי באמרים לי בית ד' ֵלך" )תהילים קכב א(, שהיו ליצֵי הדור 

ביהמ"ק, אימתי בית ד' ֵלך )ירושלמי ברכות ב א(. וחש  באים בחלוֵותיו של דוד ואומרים: אימתי יבֵה

דוד ע"ה שמא ע"י שהם מתקשרים כ"כ בעבודת הכלל יתרשלו מעבודה הפרטית של כאו"א, ואז ח"ו 

יבולע להכלל כי עיקר הכלל מתקבץ מפרטים. והֵה כ"ז ]=כל זמן[ שלא ֵבֵה הבית היו הבמות 

של יחידים הי' כ"א ואחד עוסק בעבודת השי"ת, אך ח(, ובבמות  -מותרות )זבחים פרק יד משֵה ד

אח"כ כשיבֵה המקדש ויהי' הכל ע"ד ]=על דרך[ הכלל, והקרבֵות יקריבו הכהֵים בתור שלוחי הכלל, 

שמא ח"ו יסיחו דעתם מהעבודה הפרטית. ע"כ בתורת הוראת שעה רצה הוא ע"ה להורות להם שיש 

"פ שהוא כללי בתכלית ההשתדלות. והֵה אם היתה גם עֵין פרטי לכ"א לעֵין חובת ההשתדלות, אע

כוֵת ישראל ג"כ במֵין ככוֵת דוד ע"ה ודאי לא הי' ֵגף, אבל הם חשבו שתכלית המֵין היא להורות 

שעיקר אגודת הכלל הוא להשיג הטבה לכל יחיד. וזאת המחשבה היא ֵגד כל תכלית ישראל בהיותם 

א יז כא( ו"חטיבה אחת בעולם" )עי' ברכות ו א(, ע"כ דוקא "גוי אחד" )שמואל ב ז כג. דברי הימים 

ֵפל ֵגף בעם, וֵתקן ע"י שבֵה מזבח דוקא במקום המוכן לֵחלה כשֵאסרו הבמות, לשלול עֵין 

 מחשבה זו של הבחיֵה הפרטית ולשום עין על עֵין הכלל כולו דוקא. 



 

 

 

 


